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Podczas przedsSwiateczego spotkania z kardynalami z Kurii Rzymskiej
Benedykt XVI powiedzial, ze nalezy sprzeciwi¢ sie "nowej filozofii
seksualno$ci", jaka jest propagowana. Papiez mowil, ze w obronie

tradycyjnej rodziny stawka jest wizja istnienia czlowieka.

Stalo sie jasne, ze w kwestii rodziny nie chodzi tylko o okreslona
forme spoleczna, ale o samego czlowieka - o pytanie, kim jest czlowiek i

co nalezy czyni¢, aby by¢ czlowiekiem we wlasciwy sposdb

- podkreslit Benedykt XVI w obszernym przeméwieniu, stanowigcym

podsumowanie roku w Kosciele.



Nastepnie papiez przytoczyl slowa wielkiego rabina Francji Gillesa Bernheima,

ktory napisal:

Atak, na ktory jesteSmy dzis$ narazeni, na autentyczna posta¢ rodziny,

skladajaca sie z ojca, matki i dziecka, siega jeszcze glebszego wymiaru.

Benedykt XVI przypomnial tez wypowiedz Simone de Beauvoir: "Nikt nie rodzi
sie kobieta, tylko sie nig staje".

Te slowa daly podwaliny tego, co dzisiaj pod haslem "gender" jest
przedstawiane jako nowa filozofia seksualnosci. Ple¢, zgodnie z ta
filozofia, nie jest juz pierwotnym faktem natury, ktéry czlowiek musi
przyjac i osobiscie wypelni¢ sensem, ale rola spoleczna, o ktorej decyduje
sie autonomicznie, podczas gdy dotychczas decydowalo o tym

spoleczenstwo
- zauwazyl papiez.

Jego zdaniem "oczywisty jest gleboki blad tej teorii i

podporzadkowanej jej rewolucji antropologicznej".

Czlowiek kwestionuje, ze ma uprzednio ukonstytuowana nature
swojej cielesnosci, charakteryzujaca istote ludzka. Zaprzecza swojej

wlasnej naturze
- mowil papiez.

Zwro6cil uwage na fundamentalne znaczenie biblijnego opisu stworzenia kobiety i

mezczyzny przez Boga i podkreslil, ze obecnie dualizm ten jest kwestionowany.

Teraz uwaza sie, ze to nie On stworzyl ich mezczyzna i kobieta, ale ze
dotychczas okreslalo to spoleczenstwo, a teraz my sami o tym mamy
decydowaé. Mezczyzna i kobieta jako rzeczywistosci stworzenia, jako

natura osoby ludzkiej juz nie istnieja

- oswiadczyl Benedykt XVI.



Skrytykowal to, co nazwal "manipulowaniem naturg" i co - jak zauwazyt -

potepiane jest dzi$ w odniesieniu do srodowiska.

Istnieje teraz tylko czlowiek w sposob abstrakcyjny, ktory nastepnie
autonomicznie co$§ sobie wybiera jako swoja nature. Dochodzi do
zakwestionowania mezczyzny i kobiety w ich wynikajacej ze stworzenia

koniecznosci postaci osoby ludzkiej, ktore nawzajem sie dopeliaja
- ocenil papiez.

W jego opinii takie rozumowanie prowadzi do tego, ze zatraca sie sens istnienia
rodziny, a potomstwo "utracilo miejsce, jakie do tej pory jemu sie nalezalo i

szczegblng, wlasciwg sobie godnosé".
Benedykt XVI ostrzegl:

Tam, gdzie wolno$¢ czynienia staje sie wolnoscia czynienia siebie
samego, nieuchronnie dochodzi do zanegowania samego Stwoércy, a wraz
z tym ostatecznie, dochodzi takze do ponizenia czlowieka w samej istocie

jego bytu, jako stworzonego przez Boga, jako obrazu Boga.

Ponizej pelny tekst papieskiego przemowienia w tltumaczeniu na

jezyk polski:



Ksieza kardynalowie,
Czcigodni Bracia w biskupstwie i kaplanstwie,

Drodzy Bracia i Siostry!

Z wielka rado$cia spotykam sie dzi§ z wami, drodzy czlonkowie Kolegium
Kardynalskiego, przedstawiciele Kurii Rzymskiej oraz Gubernatoratu, na tym
tradycyjnym, donioslym wydarzeniu, krotko przed $wietami Bozego Narodzenia.
Kieruje do kazdego z was serdeczne pozdrawianie, poczawszy od kardynala Angelo
Sodano, ktéremu dziekuje za piekne slowa i gorace zyczenia, zlozone mi takze w
waszym imieniu. Kardynal Dziekan przypomnial nam wyrazenie, ktoére czesto
powraca w tych dniach w liturgii lacinskiej: Prope est iam Dominus, venite adoremus!
Uwielbiajmy Pana, ktory jest juz blisko! Takze i my jako jedna rodzina jesteSmy
gotowi, aby adorowaé w betlejemskiej grocie to Dziecie, bedace samym Bogiem, ktory
stal sie tak bliskim, ze stal sie czlowiekiem takim, jak my. Chetnie odwzajemniam
zyczenia i z serca dziekuje wszystkim, takze rozproszonym po calym Swiecie
papieskim przedstawicielom, za ich hojna i cenna wspdlprace, jaka kazdy z was

podejmuje na rzecz mojej poshugi.

Dobiega konca rok, ktory po raz kolejny w KosSciele i na swiecie,
nacechowany byl wieloma sytuacjami trudnymi, poczawszy od wielkich
kwestii i wyzwan, ale rowniez znakami nadziei. Wspomne tylko kilka waznych
wydarzen z zycia Ko$ciola i mojej poshugi Piotrowej. Przede wszystkim trzeba
odnotowa¢ podréze do Meksyku i na Kube - spotkania niezapomniane, z moca wiary,
gleboko zakorzenionej w sercach ludzi, a takze z radosScig zycia wyplywajaca z wiary.
Pamietam, ze po przybyciu do Meksyku, na poboczu dhlugiej drogi, ktora jechaliSmy,
staly niekonczace sie rzesze ludzi pozdrawiajacych, machajacych chusteczkami i
flagami. Pamietam, ze podczas przejazdu do Guanajuato, malowniczej stolicy stanu o
tej samej nazwie, mlodzi ludzie poboznie kleczeli na skraju drogi, aby otrzymacé
blogoslawienstwo Nastepcy Piotra. Pamietam, jak wielka liturgia w poblizu figury
Chrystusa Krola stala sie aktem uobecniajgcym krolestwo Chrystusa — Jego pokoj,
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Jego sprawiedliwo$¢, Jego prawde. Wszystko to na tle probleméw kraju, ktory cierpi z
powodu robéznych form przemocy i trudnosSci spowodowanych zalezno$ciami
ekonomicznymi. Sg to problemy, ktérych rzecz jasna nie mozna rozwiazac¢ wylacznie
na drodze religijnej, ale tym trudniej je rozwigzaé bez tego wewnetrznego
oczyszczenia serca, ktore pochodzi z mocy wiary, ze spotkania z Jezusem Chrystusem.
A potem bylo do$wiadczenie Kuby. Takze tam wielkie celebracje liturgiczne, w
ktérych $piewach, modlitwach i milczeniu mozna bylo dostrzec obecnosé Tego,
ktéremu w tym kraju przez dlugi czas nie chciano przyznaé¢ miejsca. Poszukiwanie w
tym kraju slusznego ulozenia relacji miedzy obowigzkami a wolno$cig nie moze z
pewnoscia sie uda¢ bez odniesienia do tych podstawowych kryteriow, jakie ukazaly

sie ludzkosci w spotkaniu z Bogiem Jezusa Chrystusa.

Jako dalsze etapy zblizajacego sie do konica roku cheialbym wspomnieé wielkie Swieto
Rodziny w Mediolanie, a takze wizyte w Libanie lgczaca sie z przekazaniem
posynodalnej adhortacji apostolskiej, ktéra powinna obecnie stanowi¢ w zyciu
Koéciolow i spoleczenstw Bliskiego Wschodu wskazanie dotyczace trudnych drog
jednosSci i pokoju. Ostatnim waznym wydarzeniem tego konczacego sie roku byt
Synod o nowej ewangelizacji, bedacy jednoczesnie wspo6lna inauguracja Roku Wiary,
poprzez Kktéry upamietniamy rozpoczecie przed pieédziesieciu laty Soboru

Watykanskiego II, aby go zrozumieé¢ i przyswoi¢ na nowo w zmienionej sytuacji.

Przy tych wszystkich okazjach dotkniete zostaly gléwne kwestie naszych czasow:
rodzina (Mediolan), sluzba dla pokoju i dialog miedzyreligijny (Liban), a takze
gloszenie oredzia Jezusa Chrystusa w naszych czasach tym, ktorzy go jeszcze nie
napotkali, a takze wielu ludziom, ktérzy Go znaja tylko zewnetrznie i wlasnie dlatego
Go nie rozpoznaja. Wsrdd tych najwazniejszych kwestii chcialbym nieco bardziej
szczegbdlowo zastanowi¢ sie nade wszystko nad kwestig rodziny oraz natury dialogu,

aby nastepnie ponownie doda¢ krotka uwage na temat nowej ewangelizacji.

Wielka rado$¢, z jaka spotkaly sie w Mediolanie rodziny z calego Swiata, ukazala, ze
pomimo wszelkich wrazen temu przeczacych, rodzina jest silna i zywa takze i dzis.

Bezsporny jest jednak takze kryzys, ktoéry, zwlaszcza w Swiecie zachodnim, zagraza
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samym jej podstawom. Uderzylo mnie, ze podczas Synodu wielokrotnie podkre$lano
znaczenie rodziny jako autentycznego miejsca, w ktérym przekazywane sa
podstawowe formy bycia osoba ludzka. Uczymy sie ich zyjac nimi, a takze wspolnie
cierpigc. Tak wiec stalo sie jasne, ze w kwestii rodziny nie chodzi tylko o okre$long
forme spoleczng, ale o samego czlowieka — o pytanie, kim jest czlowiek i co nalezy
czyni¢, aby by¢ czlowiekiem we wlasciwy sposoéb. Wyzwania w tym kontekscie sa
zlozone. Istnieje nade wszystko kwestia zdolnoéci czlowieka do wigzania sie lub jego
braku powiazan. Czy czlowiek moze sie zwigzac na cale zycie? Czy odpowiada to jego
naturze? Czy nie kloci sie to z jego wolnoscia i perspektywami jego samorealizacji?
Czy czlowiek staje sie soba pozostajac niezaleznym i wchodzae w kontakt z drugim
jedynie poprzez relacje, ktore moze zerwac¢ w kazdej chwili? Czy wiez na cale zycie jest
sprzeczna z wolnoscia? Czy zwigzek jest warty, tego, aby z jego powodu cierpiec?
Odrzucenie ludzkich powiazan, coraz powszechniejsze z powodu blednego
pojmowania wolnoéci i samorealizacji, a takze z powodu ucieczki od cierpliwego
znoszenia cierpienia, oznacza, ze czlowiek pozostaje zamkniety w sobie samym, a
ostatecznie zachowuje swoje ,ja” dla siebie, prawdziwie go nie przezwycieza. Ale tylko
w darze z samego siebie czlowiek siebie zdobywa i tylko otwierajac sie na drugiego, na
innych, na dzieci, na rodzine, tylko pozwalajac sie ksztaltowaé w cierpieniu, odkrywa
pelnie bycia osoba ludzka. Wraz z odrzuceniem tego powiazania zanikaja réwniez
postaci ludzkiej egzystencji: ojciec, matka, syn; upadaja istotne wymiary

dos$wiadczenia bycia osoba ludzka.

Wielki rabin Francji Gilles Bernheim, w swym starannie udokumentowanym i
gleboko poruszajacym traktacie wykazal, ze atak, na ktory jeste$émy dzi§ narazeni, na
autentyczna posta¢ rodziny, skladajaca sie z ojca, matki i dziecka, siega jeszcze
glebszego wymiaru. Jesli do tej pory przyczyne kryzysu rodziny
dostrzegaliSmy w niezrozumieniu istoty ludzkiej wolnosci, to obecnie
staje sie jasne, ze stawka jest wizja samego istnienia, tego, co naprawde
znaczy by¢ czlowiekiem. Cytuje on stwierdzenie, ktére zostalo rozslawione przez
Simone de Beauvoir: , Nikt nie rodzi sie kobieta, tylko sie nig staje” (,,On ne nait pas
femme, on la devient”). Te slowa daly podwaliny tego, co dzisiaj pod haslem ,gender”

jest przedstawiane jako nowa filozofia seksualnosci. Ple¢, zgodnie z ta filozofia, nie
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jest juz pierwotnym faktem natury, ktory czlowiek musi przyjac i osobiScie wypelnié
sensem, ale rolg spoleczng, o ktérej decyduje sie autonomicznie, podczas gdy
dotychczas decydowalo o tym spoleczenistwo. Oczywisty jest gleboki blad tej teorii i
podporzadkowanej jej rewolucji antropologicznej. Czlowiek kwestionuje, ze ma
uprzednio ukonstytuowang nature swojej cielesnosci, charakteryzujaca istote ludzka.
Zaprzecza swojej wlasnej naturze i postanawia, ze nie zostala ona jemu dana jako fakt
uprzedni, ale to on sam ma ja sobie stworzy¢. Wedlug biblijnego opisu stworzenia, do
istoty czlowieka nalezy bycie stworzonym przez Boga jako mezczyzna i jako kobieta.
Ten dualizm jest istotny dla istoty ludzkiej, tak jak ja Bog nam dal. Dochodzi do
zakwestionowania wlasnie tej dwoistosci, jako danej wyj$ciowe;j. Nie jest juz wazne to,
co czytamy w opisie stworzenia: ,, Stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Nie,
teraz uwaza sie, ze to nie On stworzyl ich mezczyzng i kobieta, ale ze dotychczas
okreélalo to spoleczenstwo, a teraz my sami o tym mamy decydowaé. Mezczyzna i
kobieta jako rzeczywistoSci stworzenia, jako natura osoby ludzkiej juz nie istnieja.
Czlowiek kwestionuje swoja nature. Jest on teraz jedynie duchem i wola.
Manipulowanie naturg, potepiane dzi§ w odniesieniu do $rodowiska, staje sie tutaj
wyborem podstawowym czlowieka wobec samego siebie. Istnieje teraz tylko czlowiek
w sposob abstrakeyjny, ktory nastepnie autonomicznie co$ sobie wybiera jako swoja
nature. Dochodzi do zakwestionowania mezczyzny i kobiety w ich wynikajacej ze
stworzenia konieczno$ci postaci osoby ludzkiej, ktére nawzajem sie dopelniajg. Jezeli
jednak nie istnieje dwoisto$¢ mezczyzny i kobiety jako dana wynikajaca ze stworzenia,
to nie ma juz takze rodziny, jako czego$ okre$lonego na poczatku przez stworzenie.
Ale w takim przypadku rowniez potomstwo utracilo miejsce, jakie do tej pory jemu sie
nalezalo i szczeg6lng, wlasciwag sobie godnosé. Bernheim pokazuje, jak obecnie musi
sie ono sta¢ w miejsce samoistnego podmiotu prawnego, przedmiotem, do ktérego
ma sie prawo i o ktory, jako przedmiot, do ktérego ma sie prawo, mozna sobie
sprokurowaé. Tam, gdzie wolnos$¢ czynienia staje sie¢ wolnos$cia czynienia
siebie samego, nieuchronnie dochodzi sie do zanegowania samego
Stworcy, a wraz z tym ostatecznie, dochodzi takze do ponizenia czlowieka
w samej istocie jego bytu, jako stworzonego przez Boga, jako obrazu

Boga. W walce o rodzine stawka jest sam czlowiek. I staje sie oczywiste, ze



tam, gdzie dochodzi do zanegowania Boga, zniszczeniu ulega takze godnosé

czlowieka. Kto broni Boga, ten broni czlowieka.

Chcialbym w ten sposo6b przejéc¢ do drugiego glownego tematu, ktéry od spotkania w
Asyzu, po Synod o nowej ewangelizacji wypekil caly zblizajacy sie do swego konca
rok: jest to kwestia dialogu i przepowiadania. Powiedzmy najpierw o dialogu. Dla
Koéciola w naszych czasach widze przede wszystkim trzy obszary dialogu, w ktoérych
musi by¢ on obecny w walce o czlowieka i o to, co znaczy by¢ czlowiekiem: dialog z
panstwami, dialog ze spoleczenstwem obywatelskim — wlaczajac w to dialog z
kulturami i nauka — i wreszcie dialog z innymi religiami. W tych wszystkich dialogach
Koéciot przemawia wychodzac z tego $wiatla, ktére daje mu wiara. Uciele$nienia ona
jednak rownoczesnie pamie¢ ludzkosci, ktéra od poczatku i przez wieki jest pamiecia
do$wiadczen i cierpienia ludzkosci, w ktorych Kosciol nauczyt sie, co to znaczy byc
czlowiekiem, doswiadczajac jego ograniczenia i wielkoéci, mozliwoéci i ograniczen.
Kultura ludzka, ktorej czyni sie on gwarantem, zrodzila sie i rozwinela ze spotkania
miedzy Bozym objawieniem a ludzka egzystencja. Ko$cidl stanowi pamie¢ bycia
czlowiekiem w obliczu kultury zapomnienia, ktoéra zna juz tylko sama siebie i swoje
kryteria miar. Lecz tak, jak kto$ kto nie ma pamieci utracil swoja tozsamo$¢, tak samo
ludzkoé¢ bez pamieci utracilaby swoja tozsamosé. To, co w spotkaniu miedzy
objawieniem a ludzkim do$wiadczeniem zostalo ukazane KoSciolowi, wykracza rzecz
jasna poza ramy rozumu, ale nie stanowi specyficznego $wiata, ktéry bylby dla
niewierzacych zupelnie nieciekawy. Jesli czlowiek swg mysla wkracza w refleksje i
zrozumienie tej wiedzy, poszerzaja one perspektywe rozumu, a dotyczy to rowniez
tych, ktorzy nie podzielaja wiary Koéciola. W dialogu z panstwem i spoleczenstwem,
Koéciol z pewnoscia nie ma gotowych rozwigzan poszczegélnych zagadnien. Wraz z
innymi silami spolecznymi bedzie walczyl o odpowiedzi, ktére najlepiej odpowiadaja
wlasciwej mierze istoty ludzkiej. To, co okresla on jako warto$ci podstawowe,
konstytutywne, nienegocjowalne ludzkiego zycia musi bronié¢ z wielka wyrazisto$cig.
Musi zrobié¢ wszystko, co mozliwe, aby stworzyé¢ przekonanie, ktore moze sie pozniej

przelozy¢ na dzialania polityczne.



W obecnej sytuacji ludzkosci dialog religii jest niezbednym warunkiem pokoju na
Swiecie, a zatem jest obowigzkiem chrzescijan, jak réwniez innych wspolnot
religijnych. Ten dialog religii ma r6zne wymiary. Bedzie on przede wszystkim po
prostu dialogiem zycia, dialogiem praktycznego dzielenia sie. Nie bedzie w nim mowy
o wielkich tematach wiary - czy Bog jest trynitarny lub jak nalezy rozumieé
natchnienie Pisma Swietego, itp.. Chodzi o konkretne problemy wspélzycia i wspélnej
odpowiedzialnosci za spoleczenstwo, za panstwo, za ludzko$¢. Trzeba sie w tym
nauczy¢ akceptowania drugiego w jego byciu i mysleniu w odmienny sposéb. W tym
celu konieczne jest uczynienie ze wspolnej odpowiedzialnoSci za sprawiedliwo$¢ i
pokoj podstawowego kryterium tej rozmowy. Dialog, w ktéorym mowa jest o pokoju i
sprawiedliwo$ci staje sie sam z siebie — poza tym, co jest jedynie pragmatyczne —
walka etyczng odno$nie do ocen, ktére wszystko za soba pociagaja. W ten sposéb
dialog, pierwotnie czysto praktyczny, staje sie rowniez walka o wlasciwy sposéb bycia
osoba ludzka. Chociaz wybory fundamentalne jako takie nie sa przedmiotem dyskusji,
to wysitki wokol jakiego$ konkretnego problemu staja sie procesem, w ktérym, za
pomoca sluchania drugiego, obydwie strony moga odnalezé oczyszczanie i
ubogacenie. W ten sposob wysilki te moga takze oznaczaé wspolne kroki ku jedynej
prawdzie, bez zmiany wyboréw fundamentalnych. Jesli obydwie strony wychodzg z
hermeneutyki sprawiedliwosci i pokoju, podstawowa réznica nie zniknie, mimo to

wzrastac bedzie miedzy nimi takze glebsza bliskosé

Ogolnie za dwie fundamentalne reguly istoty dialogu miedzyreligijnego uwaza sie

dzisiaj:

1. Dialog nie dazy do nawrdcenia, ale do zrozumienia. Rézni sie w tym od

ewangelizacji, od misji.

2. Zatem, w tym dialogu, obydwie strony $§wiadomie zachowuja swoja tozsamos¢,

ktoérej w dialogu nie kwestionuja ani wzgledem siebie, ani tez wzgledem innych.



Zasady te sa sluszne. Sadze jednak, ze w tej postaci sa sformulowane zbyt
powierzchownie. To prawda, dialog nie ma na celu nawrécenia, ale lepsze wzajemne
zrozumienie: jest to prawidlowe. Jednakze dazenie do poznania i zrozumienia pragnie
by¢ zawsze takze zblizeniem sie do prawdy. Tak wiec obydwie strony, zblizajac sie
krok po kroku do prawdy, postepuja naprzéd i zmierzaja do coraz wiekszego
wzajemnego zrozumienia, ktére ma swoja podstawe w jednosci prawdy. Jesli chodzi o
wierno$c¢ swojej tozsamosci: byloby zbyt malo, jesli by chrzeécijanin swoja decyzja
dotyczaca swej tozsamosci, by tak rzec przerwal, na podstawie swej woli, droge do
prawdy. Wowezas jego bycie chrzescijaninem byloby czyms arbitralnym, zwyczajnym
wyborem faktycznym. Wéwczas rzecz jasna nie bral by on pod uwage, ze w religii
mamy do czynienia z prawda. W zwigzku z tym chcialbym powiedzie¢, ze
chrzeécijanin ma wielka podstawowa ufnosé, wrecz wielka zasadnicza pewnosé, ze
moze bezpiecznie wyplynaé na rozlegle morze prawdy, nie potrzebujac obawiaé sie o
swoja tozsamo$¢ jako chrzeécijanina. Oczywiécie, to nie my posiadamy prawde, ale to
ona nas posiada: Chrystus, ktory jest Prawda, wzial nas za reke, a na drodze naszego
pasjonujacego poszukiwania poznania wiemy, ze Jego reka trzyma nas mocno. To, ze
jesteSmy wewnetrznie wspierani reka Chrystusa czyni nas wolnymi i jednocze$nie
bezpiecznymi. Wolnymi: jesli jesteSmy przez Niego wspierani, mozemy wejs¢ w kazdy
dialog otwarcie i bez strachu. Bezpieczni, bo On nas nie opuszcza, o ile my sami sie od

Niego nie odlaczymy. Z Nim zjednoczeni jesteSmy w Swietle prawdy.

Na koncu, trzeba tez wspomnie¢ o przepowiadaniu, ewangelizacji, o ktérych bedzie
obszernie mowil dokument posynodalny w oparciu o propozycje Ojcow synodalnych.
Uwazam, ze istotne elementy procesu ewangelizacji pojawiaja sie w bardzo wymowny
spos6b w relacji $éw. Jana o powolaniu dwoch uczniéow Jana Chrzciciela, ktorzy staja
sie uczniami Chrystusa (por. J 1, 35-39). Jest tutaj nade wszystko prosty akt
gloszenia. Jan Chrzciciel wskazuje na Jezusa i méwi: ,,Oto Baranek Bozy!”. Nieco
pozniej ewangelista opowiada podobne wydarzenie. Tym razem to Andrzej, ktory
moéwi do swego brata Szymona: ,ZnalezliSmy Mesjasza” (1, 41). Pierwszym i
podstawowym elementem jest proste gloszenie, kerygmat, ktory czerpie swa sile z
wewnetrznego przekonania tego, ktéry glosi. W opowiadaniu o dwoch uczniach

nastepuje shuchanie, p6jécie za Jezusem, pojcie, ktore jeszcze nie jest nasladowaniem,
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ale raczej $wietym zaciekawieniem, dynamika poszukiwania. Sa to w istocie dwaj
ludzie poszukujacy, ktorzy poza codziennoécia, zyja w oczekiwaniu Boga, w
oczekiwaniu poniewaz On jest, a wiec sie ukaze. Ich poszukiwanie, poruszone
gloszeniem staje sie konkretne. Chca lepiej poznaé Tego, ktérego Jan Chrzciciel
okreslil jako Baranek Bozy. Trzeci akt, rozpoczyna sie nastepnie od tego, ze Jezus sie
odwrécil do nich i zapytal: ,Czego szukacie?”. Odpowiedz dwoch jest ponownie
pytaniem, ktére wskazuje na otwarto$¢ ich oczekiwania, gotowo$¢ uczynienia
kolejnych krokéw. Pytaja: ,Nauczycielu, gdzie mieszkasz?”. OdpowiedZ Jezusa :
»,ChodZcie, a zobaczycie” jest zaproszeniem, aby Mu towarzyszyli i idac z Nim stali sie

widzacymi.

Slowo przepowiadania staje sie skuteczne tam, gdzie istnieje w czlowieku poshuszna
gotowo$¢ na blisko$¢ Boga; tam, gdzie czlowiek wewnetrznie poszukuje i w ten sposéb
jest w drodze do Pana. Woweczas, zwrocenie na niego uwagi przez Jezusa dotyka jego
serca, a nastepnie zderzenie z przepowiadaniem budzi w nim $wiete zaciekawienie, by
pozna¢ blizej Jezusa. To pojécie z nim prowadzi do miejsca, gdzie Jezus mieszka, do
wspoélnoty Kosciola, ktory jest Jego Cialem. Oznacza wejScie w pielgrzymujaca
komunie katechumenoéw, ktéra jest komunig poglebienia a zarazem zycia, w ktorej

podazanie z Jezusem sprawia, ze widzimy.

»,ChodZcie, a zobaczycie” - Te slowa kierowane przez Jezusa do dwoch poszukujacych
uczniow, kieruje takze do wspoélezesnych ludzi poszukujacych. Pod koniec roku
pragniemy sie modli¢ do Pana, aby Ko$ciél pomimo swojego ubostwa stawal sie coraz
bardziej rozpoznawalny jako Jego mieszkanie. Modlimy sie do Niego, aby w drodze
do Jego domu, czynil takze nas coraz bardziej widzacymi, zeby$my mogli méwié coraz
lepiej i w coraz bardziej przekonujacy sposob: Znalezliémy tego, na ktérego czeka caly
Swiat, Jezusa Chrystusa, prawdziwego Syna Bozego i prawdziwego czlowieka. W tym
duchu serdecznie zycze wam wszystkim dobrych $wigt Bozego Narodzenia i

Szczesliwego Nowego Roku.
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Papiez: Obrona Boga, obrona cztlowieka i gender

http://info.wiara.pl/doc/1402215.Papiez-Obrona-Boga-obrona-
czlowieka-i-gender

dodane 2012-12-21 11:54

KAI |

Na konieczno$¢ poszanowania planu Boga wobec cziowieka w
obliczu atakéow ze strony zwolennikow tzw. filozofii gender,

wskazal papiez w podczas przedswiatecznego spotkania 2z
przedstawicielami Kurii Rzymskiej.

PAP/EPA/CLAUDIO PERI Benedykt XVI

Benedykt XVI wskazat na grozne dla cztowieka konsekwencje odrzucania
ptciowosci jako faktu danego w akcie stworczym, a traktujacych ja jako
role spoteczng, o ktdrej decyduje sie autonomicznie. Dochodzi wéwczas do
zanegowania Boga co prowadzi z kolei do zniszczenia godnosci cztowieka.
Benedykt XVI podkreslit tez znaczenie dialogu Kosciota ze swiatem.

Ojciec Swiety przypomniat najwazniejsze wydarzenia koriczacego sie roku,
w tym swoje podréze apostolskie do Meksyku i na Kubg, oraz do Libanu,
na Bliski Wschdd. Za wazne uznat takze Swiatowe Spotkanie Rodzin w
Mediolanie na poczatku czerwca, pazdziernikowy Synod o nowej
ewangelizacji potgczony z inauguracjg Roku Wiary.

Swoja uwage skoncentrowat na kwestii rodziny oraz naturze
prowadzonego przez Kosciét dialogu ze sSwiatem, w tym z innymi religiami.

Mdwigc o wspotczesnym kryzysie rodziny Benedykt XVI wskazat, ze nie
chodzi tylko o okreslong forme spoteczng, ale o samego cziowieka — o
pytanie, kim jest cztowiek i co nalezy czyni¢, aby by¢ cziowiekiem we
wiasciwy sposob. Zaznaczyt, ze jawi sie w tym kontekscie pytanie o
wolnos$¢ cztowieka, o jego zdolno$¢ do podejmowania zobowigzan na cate
zycie, pokusy ucieczki od cierpienia. ,Ale tylko w darze z samego siebie
cztowiek siebie zdobywa i tylko otwierajac sie na drugiego, na innych, na
dzieci, na rodzine, tylko pozwalajac sie ksztattowac¢ w cierpieniu, odkrywa
petnie bycia osobq ludzka. Wraz z odrzuceniem tego powigzania zanikajg
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rowniez postaci ludzkiej egzystencji: ojciec, matka, syn; upadajq istotne
wymiary doswiadczenia bycia osobg ludzkg” — stwierdzit papiez.

Powotujgc sie na opinie wielkiego rabina Francji, Gillesa Bernheima Ojciec
Swiety zauwazyl, ze atak na rodzine, ktérego jesteémy $wiadkami
przejawia sie takze w nowej filozofii seksualnosci znanej pod hastem
~gender”. Zgodnie z nig pte¢ nie jest juz pierwotnym faktem natury, ktory
cztowiek musi przyjac i osobiscie wypetni¢ sensem, ale rolg spoteczng, o
ktérej decyduje sie autonomicznie, podczas gdy dotychczas decydowato o
tym spoteczenstwo. Benedykt XVI wskazat, ze poglad ten, jak i
podporzgdkowana jemu rewolucja antropologiczna jest gteboko btedna.
~Cztowiek kwestionuje, ze ma uprzednio ukonstytuowang nature swojej
cielesnosci, charakteryzujacq istote ludzka. Zaprzecza swojej wiasnej
naturze i postanawia, ze nie zostata ona jemu dana jako fakt uprzedni, ale
to on sam ma jg sobie stworzy¢” - zauwazyt papiez. Przypomniat, ze w
wizji biblijnej cztowiek stworzony jest jako mezczyzna i jako kobieta, a
dualizm ten jest dla niego istotny. Kiedy natomiast cztowiek kwestionuje
sSwojg nature, dopuszcza sie manipulacji — postawy krytykowanej, kiedy
mamy do czynienia z przyrodaq.

Nowa filozofia seksualnosci wymierzona jest przeciw zamystowi Boga-
Stwoércy ale takze przeciw rodzinie, jako czego$ okreslonego na poczatku
w akcie stworzenia. Ale w takim przypadku réwniez potomstwo utracito
miejsce, jakie do tej pory jemu sie nalezato i szczegdlng, wiasciwg sobie
godnos¢. Cytujac Bernheima Ojciec Swiety pokazat, jak obecnie musi sie
ono sta¢ w miejsce samoistnego podmiotu prawnego, przedmiotem, do
ktérego ma sie prawo i o ktory, jako przedmiot, do ktérego ma sie prawo,
mozna sobie sprokurowacé. ,Tam, gdzie wolnos¢ czynienia staje sie
wolnoscig czynienia siebie samego, nieuchronnie dochodzi sie do
zanegowania samego Stworcy, a wraz z tym ostatecznie, dochodzi takze
do ponizenia cztowieka w samej istocie jego bytu, jako stworzonego przez
Boga, jako obrazu Boga. W walce o rodzine stawkg jest sam cziowiek. I
staje sie oczywiste, ze tam, gdzie dochodzi do zanegowania Boga,
zniszczeniu ulega takze godnos¢ cziowieka. Kto broni Boga, ten broni
cztowieka” - powiedziat Benedykt XVI.

Druga cze$¢ swego przemoéwienia Ojciec Swiety poswiecit kwestii dialogu
Kosciota z panstwami, ze spoteczenstwem obywatelskim, w tym z
kulturami i naukg a takze z innymi religiami. Zaznaczyt, ze chodzi w nim o
walke o cztowieka i o to, co znaczy byc¢ cztowiekiem. Cho¢ Kosciét nie ma
gotowych rozwigzan poszczegdlnych zagadnien, to pragnie on walczy¢ o
odpowiedzi, ktore najlepiej odpowiadajg witasciwej mierze istoty ludzkiej.
.10, co okresla on jako wartosci podstawowe, konstytutywne,
nienegocjowalne ludzkiego zycia musi broni¢ z wielkg wyrazistoscig. Musi
zrobi¢ wszystko, co mozliwe, aby stworzy¢ przekonanie, ktére moze sie
pdzniej przetozy¢ na dziatania polityczne”- stwierdzit papiez.
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Moéwigc z kolei o dialogu z innymi religiami Benedykt XVI podkreslit
koniecznos¢ otwartosci na prawde i wiernosci prawdzie. Tym bardziej, ze
chrzescijanin jest wewnetrznie wspierany przez Chrystusa, ktory czyni nas
wolnymi i jednoczesnie bezpiecznymi.

Ostatnia uwage papiez poswiecit przepowiadaniu, wskazujac, ze jego
skuteczno$¢ przejawia sie tam, gdzie istnieje w czlowieku postuszna
gotowos¢ na bliskos¢ Boga, pragnienie blizszego poznania Chrystusa
prowadzace do Kosciota - komunii pogtebienia a zarazem zycia, w ktérej
podgzanie z Jezusem sprawia, ze widzimy.
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